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MERKEZ EFENDi VE ALLAH ASKI

Prof. Dr. Mehmet AKGUN
Pamukkale Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi

Sayin dinleyiciler, bir bilgiye gore Denizli'nin Buldan ilgesine bagl
Sarimahmutlu K&y’iinde 1460 veya 1465’lerde, bir baska bilgiye gore de aym tarihlerde
Usak’ta diinyaya geldigi bildirilen ve asil adi1 Kiligoglu Musa Bin Muslihiddin olan
Merkez Efendi’nin, diisiince diinyasinda Allah askinin oynadigi rolii ve Onemi
belirlemeyi kendime konu olarak sectim. Burada onun hayati ve kisiligi hakkinda bilgi
vermek niyetinde degilim. Ciinkii bu konudaki bilgiler, cesitli ansiklopedilerden ve
onunla ilgili olarak Tiirk Ocag Denizli Subesince 27-28-29 Haziran 1988’de
diizenlenmis olan Merkez Efendi Sempozyumu konferansinda yapilan konusmalarin
yayinlandigi kitaptan edinilebilir. Burada konusma konumun basligindan da anlasilacagi
gibi benim tek gayem bir insan olarak hepimizde var oldugunu bildigimiz veya farz
ettigimiz, insanoglunun hayatim1 anlamlh veya anlamsiz kilan, sevginin asir1 sekli olan
insan ve insanlik icin biiyiileyici ve cezp edici bir niteligi bulunan askin Merkez
Efendi’nin diinyasindaki yerini, etkilemesini, hayatim Oriip Orgiileyerek yogurup
sekillendirmesini ve degistirmesini, bilincimin bana ima ettikleri ve kelimelerimin izin
verdigi Olciide ifade edebilmektir.

Konuya ii¢ acidan bakmak istiyorum. Birinci olarak insanin kendisindeki Allah
askimi sezerek kesfetmesini ve bu aski yasamak icin kendisine ni¢in zorunlu bir emir
verdigini, ikinci olarak Allah aski dolayisiyla kendisine zorunlu bir emir veren tasavvuf
yolcusunun hangi asamalardan ge¢mesi gerektigini, iiciincii olarak da bir tasavvuf
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yolcusunun gegirecegi asamalart Merkez Efendi’de goriip gérmedigimizi belirlemeye
calisacagim.

1. Insan kendisindeki Allah Askim nasil sezerek kesfeder ve bu Aski yasamak igin
kendisine nicin zorunlu bir emir verir?

Konusmazin konusunu, evrenin ve diinyanin en seckin, en anlamli ve en
mitkemmel varlig1 olan insan olusturmaktadir. Evrenin kendisi ve insan olarak biz de
dahil olmak iizere, evren icindeki sayisiz diinyalar, bu sayisiz diinyalardan birisi olan
tizerinde yasadigimiz ve havasim teneffiis ettigimiz diinyamiz da siiphesiz seckin,
anlamli ve mitkemmel varliktirlar. Ciinkii onlardaki sanatkarane islenise, 6zene bezene
yaratilmaya, olaganiistii mitkkemmellige hayran olmamak miimkiin degildir. Sanirim
tipk1 benim gibi diisiince tarihinin dnemli filozofu ve bilim adami E. Kant (1724-1804)
da bu sanatkarane giizellige hayran olmus olacak ki, “ Beni kendimden gecirten iki sey
vardir, birisi basimin {izerindeki yildizli gok, otekisi i¢imdeki ahlak kanunudur’'
diyebilmistir. Evet ben de evrendeki bu sanatkérane islenise ve evrenin bu giizide
varlig1 olan insandaki 6zene bezene yaratilmaya hayranim. Ciinkii evren ve insan sanki
birbirlerine  nispet  edercesine,  seckinlikleriyle, anlamli  oluslaniyla  ve
milkemmellikleriyle ben buradayim diyorlar. Gergekten ikisi de seckin, ikisi de anlamli,
ikisi de miikemmel. Evrendeki yasa ve insandaki yasa sanki birbirlerine nispet
ediyorlar. Evet insan bu haliyle sanki 6zetlenmis bir evren gibi karsimizda duruyor.
Ama itiraf etmemiz gerekir ki, gerek evren ve gerekse insan, yasalarini yaratanindan
aliyorlar. Yani ikisi de seckinliklerini, anlamli oluslarini, miikemmelliklerini
yaraticisina borglular. Kisacasi diinyanin bu ayricalikli, anlamli ve mitkemmel varligi,
ayricalikliligini, anlamli ve miikemmel olusunu kendiliginden, kendinden almis degil
yaraticisindan almistir. Bunun icin yaraticisina ¢ok sey borcludur. Bunun nedenini
kendisine sorarsa, anlamasi kolaylasacaktir.

Diisiince tarihimizin ¢ok seyini kendisine bor¢lu oldugu Tiirk Milletinin giizide
evladi Yusuf Has Hacib ( dog.1015 veya 1016- 61.1077 ), insan olarak bizim bir ¢ok
fazileti, bilgiyi, erdemi ¢ok calisarak elde edebileceg§imizi, ama ne kadar ugrasirsak
ugrasalim akli, dili ve gonliimiizii asla elde edemeyecegimizi ve bunlarin diinyaya
getirilirken bizim hamurumuza yaraticimiz tarafindan konuldugunu® belirtiyor. Demek
ki ona gore, bizde yaraticimiz tarafindan diinyaya getirilirken hediye olarak kendi
varligimiza konulan sevgi ve agkimizin kaynagi olan kalbimiz de bulunmaktadir. Evet
biz, bu yaratilistmizla bir goniil varligiyiz. Bizdeki bu anlamlh hediyelerin ( akil, dil,
goniil) varligin biz zaman i¢inde 6greniyoruz. Yaraticimizin bu 6nemli hediyelerinden
biri olan kalbimizle yani gonliimiizle, biz, kendi disitmizdaki varliklara yoneliyoruz ve
onlart seviyoruz ve onlara baglaniyoruz. Her seyden once ilk tamidigimiz annemizi,
babamizi, kardeslerimizi, her giin aile sevgimizi i¢inde tattifimiz ve yasadigimiz
yuvamizi yani evimizi, yakinlarimizi, ¢evremizdeki esyalari, baglandigimiz topragimizi

! Prof. Dr. Miibahat Kiiyel; Felsefeye Baglangic, Ayyildiz Matbaasi A.S., Ankara, 1976, s.111
2 Yusuf Has Hacib; Kutadgu Bilig, cev. Resit Rahmeti Arat, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1988, Dize
No.1683, 1825,1827, 1940
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ve genis anlamda vatamimizi, insanimizi ve insanlarimizi, birlikte olmayi, birlikte
paylagsmak (tarihimizi, degerlerimizi, kivanci ve tasayi, gecmiste oldugu gibi gelecekte
de birlikte olmanin ve paylasmanin aynen devam edecegini iimit ettigimiz saglam
temeller tizerine kurulmus varligimizi vs.’yi kastediyorum) icin bir araya gelisimiz olan
milletimizi, (bir araya gelisimizin toplumsal bir sozlesmesi olan) devletimizi, icinde
yasadigimiz diinyamizi ve biitiin yaratiklarin yaraticisi olan Allah’tmizi  seviyoruz.
Ancak biz, bir insan olarak bu kadarla yetinmiyoruz. Sevdigimizi belirttiklerimden
bazilarina sevginin de otesinde bir bagla, bir ihtirasla baglamyoruz. Oyle ki, ihtirasla
baglandiklarimizin, bizim ruh derinligimizdeki, bizim goniil ictenligimizdeki yeri
digerlerinden farkli oluyor. Ciinkii bizim bu ihtirasimizin, bizim bu askimizin
digerlerinden farki, kendimizi ona vermemizdedir, kendimizi ona adamamizdadir.
Kendi gonliinii ihtirasla, askla baglamayanlar, zahmeti, sikintiyi, ¢ileyi, kisacasi sabri,
katlanmay1 goze alamazlar. Ancak ihtirash olanlar, goniil baginin aglariyla Oriilmiis
olanlar, zahmeti, sikintiyi, ¢ileyi, sabri, katlanmay1 goze alabilirler ve askin agina
baglanarak ¢ile yolculuguna ¢ikarlar. Iste bu ¢ile yolculuguna ¢ikanlar, yasamaya karar
verdikleri bu yolculugu kendilerine bir sikinti, bir ¢ile, bir katlanma vs. olarak degil, bir
gorev olarak goriirler. Ciinkii bu yolculuga ¢ikmay1 kendileri goniilden istemislerdir,
boyle karar vermislerdir, onun i¢in bu yolculuga ¢ikmuslardir. Budha ( M.O. 563-483 ),
zevk ve sefa icinde gecen hayatindan el etek cekerek bu yolculuga ciktr’, Sokrates (
M.0.470-399 ) aym diisiince ve duygularla bu yolculuga cikti, Imam-1 Gazali ( 1058-
1111 ) bu yolculugu tercih etti, onun i¢in bu yolda yiiriidii, Yunus Emre ( dog.1240
veya 1241- 61.1320 veya 1321 ) bu yolda yiiriimeyi tercih etti ve bu yolculukta yiiriidii.
Onlar gibi daha niceleri bu yolculugu tercih ederek, hayatlarini bu yolculuga adayarak,
bu yolculukta yiiriiyerek gecirdiler.

Bu anlamda acaba insanlar nelere ihtirasla, askla baglanabilirler? Her seyden
once insanin kendisini dzene bezene varlifa getiren, giinesi, ay1 ve yildizlariyla gok
yiiziinii, ovalari, daglari, denizleri ve adalariyla yer yiiziinii her yoniiyle mitkemmel bir
sekilde yaratan, gok yiiziinde ve yer yliziinde hiikiim siiren bir yasanin benzeri olan
yasay1 benim, benim gibi olanlarin ve benim gibi olmayanlarin varlifinda var eden ve
bu yasanin bende siirmesini devam ettiren Varlik’a, askla baglanabilir. Yani soziin
kisasi, yokluktan, eksiklikten, sinirliliktan, belirlenmislikten higbir iz tasimaksizin kendi
kendinde olan, oncesi ve sonrast olmayan, giicii her seyi asan, her seyi bilen, her seyi
goren, tek, alternatifsiz, esi ve benzeri olmayan, yarattifi biitiin varliklar1 rizkiyla
yaratan bir Varlik olan Allah’a asik olabilir. Insan, Allah’in disinda askla, bilime,
insanliga, vatanina, milletine, bayragina baglanabilir. Ben, bu asklarin ger¢ek olduguna
ve bitmeyecegine inanmiyorum. Ciinkii yasanan hayat icersisinde farkina varilan bu
asklar ancak oliimle sona erebilir. Yasanan hayat i¢inde farkina varilan Allah askim
yasayanlar, onunla hemhal olurlar, onun atesinde kavrulmayi manevi bir zevk olarak
kabul ederler. Ben, askin, asir1 sevgi, asirt baglanma, asir1 6zveri, asirt kendini ona
verme ve kendini ona adama oldugunu diisiindiigiim i¢in insanin yanarcasina ancak
Allah’a, bilime, insanliga, vatana ve bayraga baglanabilecegini diisiiniiyorum. Eger

3 Yrd. Dog. Dr. Kdzim Yildirim, Diisiince ve Medeniyet Tarihi, Elif Ofset, Edirne, 1992, s.53.
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kendimizi, kendisine bagisladigimiz icin baglandigimiz sevgi, 6zveri gittikge artiyorsa,
bu baglanma, bu 6zveri artik sevgiyi astig1 icin dska doniigmiistiir. Ciinkii bu durumdaki
kisi kendisini asik olduguna sonsuz sevgiyle bagladigi i¢in, artik sadece O’nun yolunda
O’nun askiyla ortiinmek, ermek, olgunlagmak i¢in kendisine zorunlu bir emir vermistir.
Bu zorunlu emir dolayisiyla O’nun ugrunda atilan her manevi adimda diinyada karsiligi
olmayan bir tat vardir. Bu tadi ancak o yola girenler tadabilir ve taniyabilir. Ciinkii bu
askta maddi olan her seyden miimkiin oldugu kadar sakinma ve uzaklasma oldugu i¢in
maddi olabilecek hicbir sey yoktur. Iste ben, aciklamaya calistigim Asik olunabilecek
olanlar arasinda en on sirada bulunan ve ancak askin gercek kaynagi olan Allah’a
baglanmay1 kendisine zorunlu bir gorev olarak kabul eden Merkez Efendi’deki Allah
aski iizerinde durmaya calisacagim.

Insan bu zorunlu gorevi kendisine bir sorumluluk olarak nasil yiikleyebilir? Bir
diisiince ve goniil varlig1 olan insan, diisiincesiyle kendi diisiincesinde olabilir. Eger bir
insan diisiincesiyle, kendi diisiincesinde olabilirse, yani kendine doniip kendini kendinde
inceleyebilirse, yani kendinde kendi bilincine varabilirse, boyle bir bilingle bilinglenen
bir insan, kendisinde eksiklikler, noksanliklar bulabilir. Boyle bir bilince ulasan bir
insan, kendisinde eksiklikler olarak birtakim kotiiliikler, cirkinlikler, haksizliklar,
yanligliklar, adaletsizlikler bulundugunu tespit edebilir. Soziinii ettigimiz bilingteki bir
insan bunlara ek olarak kendisinde birtakim iyilikler, giizellikler, adaletli olmakliklar
bulundugunun da bilincine varabilir. Bu sekildeki bir biling, bdyle bir biling sahibi olan
insana kendisinde buldugu eksiklikleri, kendisinde gidermeyi, iyilikleri de yine
kendisinde daha da gelistirip olgunlastirmayi, kendisine bir gorev olarak verir. Boyle bir
bilincteki insan, kendisindeki kétiiliiklerin yine kendisinden kaynaklandigini ve bunda
da duygusal yoniiniin ( nefsinin ) rolii bulundugunu, kendisindeki iyiliklerin de yine
kendisinden kaynaklandigim1 ve 1iyi olmasinda da aklinin rolii bulundugunun
bilincindedir. Dolayisiyla boyle bir insan, kendisindeki eksikliklerin, kusurlarin aklinin
rehberligiyle asilabilecegini bilir. Artik boyle bilinglenmis bir insan, kétiiliiklere,
cirkinliklere, haksizliklara, yanlisliklara, adaletsizliklere kars1 perhiz etmeyi, iyilikleri,
giizellikleri, dogruluklari, adaletli olmaklig1 ise hayatinin degismez prensipleri haline
getirmeyi kendisine zorunlu bir emir olarak verir. Hayatinin her bir anini, bu iyiliklerle,
giizelliklerle, dogruluklarla, adaletli olmakliklarla oriip Orgiillemeyi, yogurup
sekillendirmeyi zorunlu bir emir haline getirir.

Merkez Efendi de, tipki burada belirtmeye calistigim gibi kendine boyle bir
gorev vermistir. O, kendisini 1slah ederek Allah yolunda yiirime gorevini kendisine
nasil vermis olabilir? Bu yukaridaki ifadelerimden de anlagilacagi gibi, kisisel bir
tecriibeyle ilgilidir. Yani insanin biitin diinya islerinden kendisini arindirarak
kendisinde kendisiyle bas basa kalarak( halvet olma durumu yani yalniz yasamay: tercih
etme, Hakk’la olmak icin halktan ayn kalarak kendini Allah’1 diisiinmeye vermek )
kendi kendisiyle hasbihal ederek, diisiince diinyasinda yiiriiyerek kendisini kesfe
dalabilir. Bu bir cesit igsel kesiftir. Eskiler buna mukasefe diyorlar. Bu bir tasavvuf

“Siileyman Uludag; “Halvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, c.15, Ali Riza Baskan Giizel Sanatlar
Matbaasi A.S., istanbul, 1997, s.386-387
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yolcusu i¢in kendi i¢ diinyasinin perdesinin agilmasi, ama agilmanin birden degil satha
safha olmasi, sozii edilen hayati yasayan icin her acilista devamli yeni kesiflerle
karsilasilmasi1 gibi bir seydir. Her diisiince adiminda, bir oncekinin geride kaldigi, bir
sonrakinin ise yavas yavas aydinlanarak ortaya ciktigi bir diisiince yiirtiytigiidiir bu.
Baslangicta sezilip goriillemeyen ama her adimda yavas yavas sezilerek varlig1 ortaya
cikan gerceklerle karsilasma halidir bu. Her diisiince ilerleyisinde geride kalanlarin ne
kadar onemsiz ve yasanmaya degmez oldugunu gosteren diisiince olgunlagmasidir bu.
Bu bir cile yolculugudur, bu bir sabir yolculugudur. Ciinkii bu yolculuga herkes
cikamaz, ancak gonliinii kaptiranlar, gonliinii verenler, génliinii adayanlar bu yolculuga
cikabilirler. Bu yolculukta baslangigta sanki bir perde ile perdelenmis gibi goriinmesi
onlenmis olan gerceklikler, Allah’in tasavvuf yolcusunun kalbine dogurdugu 151k
vasitasiyla adim adim kendisinin aydinlatilmasiyla yavas yavas agiga ¢ikmaga baslar.
Oyle bir an gelir ki, bu yola giren tasavvuf yolcusu igin artik hakikatle yiiz yiize
gelebilme miimkiin olabilir. BoOylece hakikat safhasina ulasan ve bu sathayr da
olgunlagsmis bir sekilde yasamaya baslayan tasavvuf yolcusu, bu yolculuga
basladiginda, kendisinde nefsinin etkisiyle birtakim iyi olmayan davranislarin
bulundugunu, bunun i¢in kendisinin dogruluk yolunda olmadigimi, yani ham,
olgunlagsmamis, ¢ig durumlar oldugunu bulmusken, kendisine zorunlu bir emir olarak
verdigi gorev sayesinde sozil edilen nefsani isteklerle miicadelesi sonucunda yiiz yiize
geldigi hakikat dolayisiyla kendisine doniip baktiginda, kendisinde, iyi olmayan
durumlardan eser kalmadigini, yani hamliktan, pismemislikten bir eser bulunmadigini
gormiistiir artik. Hakikate kavusmus olan tasavvuf yolcusu ic¢in bu bir olgunlasmanin
isaretidir. Bundan dolay1 da tasavvuf yolcusunun kendi agzindan nefsinden
yoksullasmis olan ben ( gilinahlarin1 yok eden ve unutan, benlikten, ikilikten armip
birlige ulasan ben ), ¢igdim, pistim el-hamdii lillah sozii dokiiliiverir. Bu yolculuga
¢ikanlardan Yunus Emre boyle dememis miydi? >

2. Allah aski dolayisiyla kendisine zorunlu bir emir veren tasavvuf yolcusu
hangi asamalardan gecer?

Kitabin digsal ve kelami anlamina gore hareket eden tasavvuf yolcusunun seriatla
baslayan yolculugu, yola koyulma, yolda sabirla yiiriime anlamina gelen tarikatla devam
eder. Bu yolculuga bir kere girdikten sonra artik bu yolculuktan geri doniis yoktur. Bu
yola giren kendisini senelerce devam edecek olan eylemsel bir eSitime tabi tutacaktir.
Bu safhalarda tasavvuf yolculuguna aday olan kisiye, kendini diizeltme, kendini
arindirma, kendini gelistirme fikirlerini, tarikat disiplini icerisinde alabilme imkanini
saglayacak olan pratik yollar verilir. Bu bir cesit ¢iraklik devresi gibidir. Tarikat
safhasinda tasavvuf yolcusu, tovbe, perhiz, feragat, fakr, sabir, emniyet ve tatmin
safhalarindan gecer. Yani tasavvuf yolcusu tarafindan bu yedi safha takip edilir.
Tasavvuf ehli nazarinda tovbe kulun kalbine dogan 151k dolayisiyla kuldan kula degil,
Allah’tan kula gelir. Her sathanin basinda tovbe tekrar edilir. Bunda gaye giinahlarim
hatirlamak ve bir daha tekrarlamamak yani unutmaktir. Tasavvuf yolcusu i¢in bu 6nemli

5 Yunus Emre; Yunus Emre Divani Terciiman 1001 Temel Eser, Hazirlayan:Faruk K. Timurtag, Kervan Yayincilik
Basin Sanayi ve Ticaret A.S. Ofset Tesisleri, Istanbul, 1972, 5.130.
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bir husustur. Seyh, miiritlerine giinahlarin1 hatirlamalarini s6yler, oysa kendisi Allah’tan
baska her seyi unutur. Tarikat safhasindaki s6zii edilen yedi exersizin en onemli yonii
nefsi kirmaktir, nefsi oldiirmektir. Tasavvuf anlayigsina gore insanda nefs-i emmare ve
nefs-i levvame olmak iizere iki nefs vardir. Nefs-i emmare, insani, arzu ve isteklerinin
tatminine yonlendirir, nefs-i levvame ise, bunlarin yapilmasina engel olur. Bu iki nefs,
tasavvuf yolcusunun hayatinda daima miicadele halinde olacak ve nefs-i levvame
digerini oldiirecektir. Bundan sonra igsel ve diisiinsel terbiyeye karsilik olan marifet
safhas1 gelir. Marifet safhasinda tasavvuf yolcusuna, tasavvufa ilgi ve sevgi arttirilir ve
mesleki iman telkin edilir. Son safha olan hakikat safhasi, hazirlanmis bir zemin
tizerinde kurulan, yani o zeminin kendi kendine meydana getirdigi zihinsel ve diistinsel
terbiyeye karsiliktir. Bu safhada artik diigiince uygulanmis, yasanilmig ve hissedilmis
ruhsal durumlarin zihinsel ifadeleri haline gelmistir. Oyle ki, o, onda, bir tiir ruhsal
saplant1 vasitasidir. Bdylece biling alan1 olaganiistii daralan ve hakim bir fikrin istilasi
altina giren tasavvuf yolcusu, tarikatlarda istenilen teslimiyeti kolaylikla gosterebilecegi
gibi bu istigrak ve vecd halinin sonunda Fani Fillah olabilir. Gergekten tasavvuf
yolcusunun biitiin konusu ve hedefi Allah oldugu i¢in bu psikolojik hal, onun Allah
icinde kaybolmasina ve boylece Allah’la beraber bakaya ulagmasina hizmet edecektir.
Tasavvuf yolcusunun artik burada bir tek istegi vardir, o da, Allah yolunda kendini
kazanmaktir. Birlige ulasmaktir. M. Ibnii’l Arabi ( 1165-1240 )’ye gore, baka ve fena
hakikatin iki yoniidiir ve her sekil digerine muhtactir. Bu noktaya ulasan tasavvuf
yolcusu i¢in Enelhak demek miimkiin degildir. Ciinkii insan bir gercektir, fakat saf,
kendinde gercek degildir. Saf, kendinde gercek sadece ve sadece Allah’tir.®

Tarikat safhasim1 asmak isteyen tasavvuf yolcusu igin, bu cesitli ruhsal
alistirmanin, ruhsal idmanin en 6nemli vasitasi zikirdir. Zikir, tasavvuf yolcusunun
bilincini istenilen nokta iizerinde yogunlastirir. Hz. Peygamber’den itibaren sadece
tevhid kelimesi ile zikredilirken Ciineyd Bagdadi ( ¢l. 910 )* den sonra bu tevhid
kelimesine biiyiik velilerin ictihadiyla Allah, Huu, Hakk, Hayy, KayyGm, Kahhar,
Kadir, Kavi, Cebbar, Malik ve Vedad gibi on bir kelime eklenmistir. Hatta daha
sonralar1 bu sayiy1 yirmi sekize kadar ulastiranlar da olmustur. Zikirde gaye igsel
temizlenmedir. Ama zikirden hemen sonra tasfiye gelmez. Zikir ile tasfiye arasinda
nefsin bir bakimdan bedenle, bir bakimdan da ruhla iliskisi olmasi dolayisiyla nefs
terbiyesi vardir. Emmareden baslayip k@milede tamamlanan yedi dereceli nefs
terbiyesinden sonra ruh terbiyesine doniiliir. Ruh terbiyesinde ise, Kalp, insani Ruh, Sir
ve Sirrin Sirri, Hafa ve Ahfa’dan ibaret Latifeler elde edilir. Bu nefs ve ruh terbiyesi ile
olan seyr ve siilliktan elde edilen ruhsal dereceler yukarida da ifade edildigi gibi
emmareden baglayarak kdmileye kadar yedi agamalidir.

Emmareden ( emreden ) baslayan birinci asamada tasavvuf yolcusunun zikri, 1a
ilahe illallah ( Allah’tan bagka tapacak yoktur ); seyri, Allah’a dogru seyr ( seyr-i ilallah
); héli, havf ve rica; dlemi, disg diinyadir. Ikinci asama olan levvamede ( paylayici,
cekistirici ), tasavvuf yolcusnun zikri, Allah Allah ( Allah’tan baska gaye yoktur,

® Hilmi Ziya; Tuirk Tefekkiir Tarihi, c.1, Matbaa-1 Ebuzziya, istanbul, 1933, s.156-160
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istenilecek yoktur ); seyri, Allah i¢in seyr ( seyr-i lillah ); hali, havf ( korku )ve rica;
dlemi, alem-i berzah ( sonsuz gelecek zamanlar alemi )tir. Bu ikinci asamada diinya
sevgisi artik yok olmustur. Uciincii asama olan miilhemede ( icine dogmus, ilham
edilmis ) tasavvuf yolcusunun zikri, Huu ( Allah’tan bagka sevgili, sevilecek yoktur );
seyri, Allah iizerine seyr ( seyr-i aldllah ); hali, her seyi terk; dlemi heybet dlemidir.
Tasavvuf yolcusu bu asamada ahiret miikafatindan da vazgecip, Allah’in sevgisini ister.
Bu safhada tasavvuf yolcusu, biitiin varligin zikir ve tesbihlerini duyar, kalpleri ve
sirlar1 kesfeder. Onda Allah’in isimleri ve fiilleri tecelli ettigi i¢in, bu ilk kesiftir. Bu
safhada artik her seyin Allah tarafindan belirlendigine inanilir. Dordiincii asama olan
mutmainde ( i¢i rahat, siiphesi yok, gonlii kanmis ), tasavvuf yolcusunun zikri, zikr-i
Hakk ( Allah’tan baska mevcut yoktur ); seyri, Allah ile seyr ( seyr-i maallah ); hali,
mestlik, sarhosluk ( kéh sikr ) ve ayiklik ( kéh sahv ); alemi, Allah’in bulundugu diinya,
fani diinyanin diginda olan alemdir ( Alem-i Ceberiit). Bu safhada tasavvuf yolcusunda
diinya ile ilgili hi¢bir sey yoktur, onda sadece Allah’1n fiillerinin tecellisi vardir. Onda
Allah aski giinden giine artar. Buna ragmen tasavvuf yolcusunda esya denen perde
heniiz tamamiyla kalkmamistir. Bu sebeple tasavvuf yolcusu dost izinde yiiriiyerek
feryat ile goz yaslar1 doker. Bu safthada tasavvuf yolcusu, varliklardaki seyin ¢cogunu hal
ile anlamay1 ve bazi kesiflere ulasabilmeyi basarir. Boylece ikinci kesfe ulasir ki buna
kesf-i miibin ( iyi ve kotiiyii ayiran kesf ) denir. Besinci asama olan raziyede ( razi olan,
boyun egen ) zikri, Paas ( hifz, muhafaza, Allah’tan bagka mevcut, gaye, sevgili yoktur
); hali, beseri sifatlarin yok edilmesi ve bakaya istidat hali; seyri, seyr-i fillah ( Allah’ta
seyr ); alemi, dlem-i 1ahit ( Allah alemi ); mahalli, sirrin sirridir. Bu agamada tasavvuf
yolcusu biitiin sifatlardan tam anlamiyla siyrildigi, soyutlandig i¢in aklina diisiinmeden
kendiliginden fikirler gelmez. Artik her sey zevk ile bilinir. Altinct asama olan
mardiyede zikir, Ya Kayyuum ( Allah )!; hali, temkin ve hayret; seyri, seyr-i anillah (
Allah’tan seyr ); dlemi, diinyadir. Bu asamaya gelen tasavvuf yolcusu iyi huylu,
bagislayici, ayiplar1 ortiicii, insanlara kars1 sefkatli olur. Tasavvuf yolcusu bu asamada,
artik fiillerin tecellisini agmuis, isimlerin, Hakk ve hakikatin tecellisine ulagsmistir. Hakk
sevgisiyle insanlik sevgisini birlestirme yetisindedir. Bu, akil ile degil hal ve zevk ile
bilinebilir. Esyanin hakikatlerini ve sirlarin1 Allah’1n ilmiyle bilir. Boylece o, Hakk yolu
makamlarinin en iistiinii olan Ademe Mahsiis Streti kesfeder. Yedinci asama olan
Ahadiyyet, Cem’ul — Cem, Ama mertebesi, Yakin derecesi, Hakk’a ait oldugu i¢in
Hakk’al — Yakin mertebesi denir. Tasavvuf yolcusunun, bu asamadaki makami, kamile;
zikri, Ya Kahhar! ( Allah’in sifatlarindan ); seyri, seyr-i billah ( Allah ile, Allah’tan
dolay1r seyr ); hali, baka; alemi, coklukta birlik ve birlikte ¢okluktur. Kéamile
safhasindaki tasavvuf yolcusunun sifatlar1 artik hep iyidir. Onun icin nefis kirmaya,
nefis oldiirmeye artik gereksinim kalmamustir, o artik i¢ saltanatin1 yakalamistir. Bu
nedenle bu makam diger biitiin makamlarin istiindedir. Bu makama erisen tasavvuf
yolcusunun hareketleri ve hareketsizlikleri, iyiliklerdir, ibadetlerdir. Onun artik Allah’in
rizasindan bagka hicbir seye gereksinimi kalmamustir.

Burada sozii edilen manevi seyirler, dort tanedir. Bunlardan birincisi Seyr-i

[lallah’tir ( Allah’a dogru seyrdir ). Goreli neftsen gercek nefse gitmektir. Bu seyr,
isimlerin tecellisinin baslangicidir ve bu ilk seyrin sonu, goriiniis yliziinden ve suretten
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cokluk perdelerinin kaldirilmasidir. ikinci seyr, Seyr-i Fillih ( Allah’ta Seyr )’tir.
Allah’in sifatlan ile sifatlanmak, ahldki ile ahlaklanmak, isimleriyle gerceklesmek ve
insana ait sifatlar1 yok etmektir. Cokluk yiizlerinden perdeyi kaldirmaktir. Ugiincii seyr,
Seyr-i Maallah ( Allah ile seyr )’tir. Bunda ikilik ortadan kalkip birlige yiikselinir.
Dordiincii seyr, Seyr-i Anillah ( Allah’tan seyr )’tir. Bu seyr, birlikten ¢okluk, ¢cokluktan
birlik tarafina seyrdir. Gaye, insanlar1 gercek ilmi ile uyarip onlara Allah’1 bildirmek ve
buldurmaktr.”

3. Bir tasavvuf yolcusunun yukarida gecirmesi gerektigini belirttigimiz
asamalar1 Merkez Efendi’de gorebiliyor muyuz?

Bir tarikat disiplini icerisinde yetiserek, erdigini, pistigini, dostdogru oldugunu
miisahede ettigimiz Merkez Efendi, kendisine ait olan bir dortliigiinde” gecen
ifadelerinde; biitiin diinyalarin yaraticisina, idare edicisine icten seslenerek, O’nun
gonliine dogmasinmi ve gonliinii aydinlatmasini, yaraticisi sayesinde gonliinde dogan
1s1kla kalbinde ilahi sirlarin aciga ¢cikmasini ve boylelikle evrendeki muzdaripliklerden
gonliinii teselli etmesini istiyor. Ciinkii ona gore, goniiller zithklarin ( iyi — koti,
giizellik — cirkinlik, dogruluk — yanlislik, adaletlilik — adaletsizlik vs. gibi ) savas alani
oldugu ic¢in, kendisine Allah’in bu konuda yardimci olmasini, yani gonliine dogup
gonliinii  aydinlatmasim1  ve kendisini teselli etmesini diliyor. Merkez Efendi,
kendisindeki ikilik davasindan sikayet¢i oldugundan, bu ikilik davasindan kurtulmak
icin biitiin ictenligiyle feryat edip Allah’tan imdat diliyor. Allah’in, kendisini ikilikten
kurtarip gonliine dogmasini, gonliinii aydinlatmasini ve kendisini teselli etmesini istiyor.
Kisacas1 Allah’imnin kendisine bahsedecegi kalbinde isittigi 1sikla, sirlarini gonliine
dogurmasiyla, gonliinii dolduran ve siisleyen bu bilgilerle iyilikleri kesfedecegini, bu
kesifle nefsinin kotii istekleriyle miicadele edecegini ve siirekli iyi olma yolunda
yiirliyecegini, ancak bu miicadelesiyle teselli bulacagini ifade ediyor. Boylece Merkez
Efendi, kendisindeki benlik davasi ile miicadele kararim gonliinden yiikselen feryadiyla
aldigr i¢in, Allah’m kendi kalbine dogurdugu 1s18in aydinliginda yiiriiyerek
kendisindeki benlik davasina gem vuracagini, ona engel olacagini, onu koreltecegini,
kendisindeki ikilikten ( zitliklardan ) O’nun yardimiyla kurtulacagini ve ulastifi bu
basaryla teselli bulacagin belirtiyor.

Merkez Efendi’nin kendisine ait bes dortliikkten ibaret olan ilahisinin ilk
dortliigiinde, bizden Once gelen veliler icin hani? diye sorduktan sonra, kendisinden
once yasayan biiyiiklerin ( velilerin ), samimi bir sekilde birlige inananlarin, Kevser
rmagindan icerek dirileceklerini bildiriyor. O, bu ilahinin ikinci ve {igiincii

7 Prof. Dr. Cavit Sunar; Tasavvuf Tarihi, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1975, s.186-189. Ayrica bkz:
Siileyman Uludag; “Halvetiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, c. 15, Ali Riza Baskan Giizel Sanatlar
Matbaasi A.S., istanbul, 1997, s.393-395
* Eya alemlerin gahy, tecelli kil, teselli kil,

Goniiller bir ceng-i mahi tecelli kil, teselli kil,

Cigerden eylerim feryad bu benlik davasindan dad,

ikilikten kilip 4z4ad tecelli kal, teselli kil.

Bursali Mehmet Tahir; Osmanli Miiellifleri, c.1, Matbaa-1 Amire, 1333, Istanbul, s.161
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dortliiklerinde, birlige inananlarin sirat kopriisiinii kolay gececeklerini, Hakk dergahinda
( kapt onii, kap1 yeri, tekke ) goniil gozlerinin agilacagini, yine birlige inananlarin
yiiziinden tecelli ( gonle dogma, gonlii aydinlatma ) nurunun hi¢ eksilmeyecegini,
gozlerinden perdelerin agilacagini, gizli ve acik ne varsa kendi Ozlerinde bulacagini
akici bir dille ifade ediyor. ilahinin dordiincii dortliigiinde, Hakk’1 seven kullarin hak
yolda calistigini, onlarin daima Allah dostlariyla goriistiigiinii ve bu yolla melek sifatina
karistigin1 onun ifadelerinden anliyoruz. ilahinin son dortliigiinde ise Merkez Efendi,
kendisine seslenerek, kendisinden Once gelenlerin gectigini, birligin kiymetinin
bilinmesi gerektigini ve bu sekilde cennetin sekiz kapisinin birlik ehline agilacagim
haber veriyor.®

Biitiin bunlar bize onun, Siinbiil Efendi dergédhinda zorlu bir tasavvufi egitim
devresini basaril1 bir sekilde ge¢irdigini, bunun en zor devresi olarak kabul edilen cile
devresinden ( 40 giinliik cile ) gectigini, giinahlarindan, kétiiliikklerden temizlenerek
kalbinin ilahi 1sikla aydinlandigini, benliginden, kibir ve gururlarindan arindigini,
Allah’a kendisinin ulagsmasina engel olacak her seyden el etek cektigini, sadece ve
sadece Allah’1 disiindiigiinti, tek gayesinin Allah’a, Birlig’e ulagmak oldugunu
gosteriyor. Bu nedenle az yiyip az uyudugunu, kendi kendisiyle bas basa kalarak
kendisinde Allah’1 diisiindiigiinii, tasavvuf yolculuguna girdikten sonraki Omriinii
Allah’1 diisiinmekle, zikretmekle, ibadetle, duayla, yalvarisla gegirdigini yani talip
oldugu cileyi sabirl1 bir sekilde en iyi sekliyle yasadigim1 ve olgunlagtigin1 goriiyoruz.
Kisacas1 bu yonleriyle onun tasavvuf ahldkim1 benimsedigi, alcak goniilliliigi,
kanaatkarlig1, nefisle savasarak onu kirmayi ve oldiirmeyi kendisine gaye edindigi
sezilmektedir.

§ Kant bizden evvel gelen veliler, Bunu bdyle buyurmustur veliler,
Ab-1 Kevser irmagindan dirilir, I¢er cin u dilden tevhid edenler,

Siir tevhidi gonliin goziin agila, Varma Hakk’1in dergahina sagila,
Sirat kopriisiinii 4san vechile, Gecer can u dilden tevhid edenler,

Hakk’1n niir-1 savki gitmez yiiziinden, Silerler perdeyi anun goziinden,
Zahiri batim kendi 6ziinden, Acar can u dilden tevhid edenler,

Hakk’1 seven hak yollara ¢alisir, Daim Allah dostlariyla goriisiir,
Cikar gokte meleklerle karisir, Ucar cén u dilden tevhid edenler,

Gel ey Merkez gecti ol canlar, Siir tevhidi ele girmez bu demler,
Sekiz cennet kapisini feth eyler, Acar can u dilden tevhid edenler.

Dr. Yasar Akdogan bu ilahinin, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi Boliimii, nu.2709, ilahi
Mecmua’da bulundugunu belirtiyor. Dr. Yasar Akdogan, “ Merkez Efendi’ye Ait Bir {lahi ”, Tiirk Ocag1
Denizli Subesi Yayinlari-I Merkez Efendi Sempozyumu, 27-28-29 Haziran 1988 icinde, Safak Basim-
Yayin Ltd. $ti, Manisa, s.5

169



M. AKGUN

BIiBLIYOGRAFYA

Bursali Mehmet Tahir; Osmanli Miiellifleri, c.1, Matbaa-1 Amire, Istanbul,1333.

Prof. Dr. Cavit Sunar; Tasavvuf Tarihi, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1975.
Hilmi Ziya; Tiirk Tefekkiir Tarihi, c.1, Matbaa-1 Ebuzziya, Istanbul, 1933.

Yard. Dog. Dr. Kdzim Yildirim, Diistince ve Medeniyet Tarihi, Elif Ofset, Edirne,1992
Do¢. Dr. Mehmet Demirci; “Merkez Efendi’nin Tasvvufi Yonii”, Tirk Ocag Denizli
Subesi Yayinlari-I Merkez Efendi Sempozyumu, 27-28-29 Haziran 1988 icinde, Safak
Basim-Yayin Ltd. Sti, Manisa, 1988, s.6-14

Prof. Dr. Miibahat Kiiyel; Felsefeye Baslangic, Ayyildiz Matbaasi A.S., Ankara, 1976
Uludag; “Halvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.15, Ali Riza Baskan
Giizel Sanatlar Matbaasi A.S., Istanbul,1997.

Siileyman Uludag; “Halvetiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 15, Ali
Riza Baskan Giizel Sanatlar Matbaas1 A.S., Istanbul,1997.

Tahsin Yazici; “Merkez Efendi”,Islam Ansiklopedisi, c.7,s.768-769

Dr. Yasar Akdogan, “ Merkez Efendi’ye Ait Bir Ilahi ”, Tiirk Ocag1 Denizli Subesi
Yayinlari-I Merkez Efendi Sempozyumu, 27-28-29 Haziran 1988 icinde, Safak Basim-
Yayin Ltd. Sti, Manisa, s.5

Yunus Emre; Yunus Emre Divani Terciiman 1001 Temel Eser, Hazirlayan:Faruk K.
Timurtas, Kervan Yaymcilik Basin Sanayi ve Ticaret A.S. Ofset Tesisleri, Istanbul,
1972

Yusuf Has Hacib; Kutadgu Bilig, c¢ev. Resit Rahmeti Arat, Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara, 1988

170



